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X Den metafysiska intuitionen.

En studie till Bergsonismens mystik.
Al

Rolf Lagerborg.

L.

I. Nidr man ldser de ordalag, i hvilka Bergson forkunnar
intutionen sasom en sirskild kunskapsvig och en kungsvig till
det absoluta, sdsom filosofins ritt egentliga kunskapsorgan och en
brygga till den metafysiska insikt, som aldrig nds via det be-
greppsliga tankandet; ndr man liser detta och ser huru intuitio-
nismen griper omkring sig, huru icke endast laici, utan ocksa yngre
forskaregenerationer betagas diraf och lockas att forsmi eller at-
minstone forsumma det vetenskapliga tankearbetet, — d4 kan man
icke lita bli att protestera. Visserligen sker detta icke med Litt
hjirta, ty den nya riktningen, lat vara att den pekar stick i stif
emot de ledstjirnor, som lyst en sjilf pd lifsvagen, betyder trots
allt en nyvaknad filosofisk betindelse; dirtill gér det alltid ondt -
att icke kunna gd med ungdomen lingre — och #ndd mera att
mdstra den. Och ritt har Bergson naturligtvis i att vetenskapen
och dess filosofi icke nd tingens higrande visen, att vi aldrig
ndgonsin genom sinnenas och begreppens teckensprak fa tag pa
det transcendenta. Och med skyldig respekt ma vi buga oss for
de manga hans synpunkter, som innebira en fordjupning, for hans
egenartade syn pa all-flodet och atskilligt i hans subtila intro-



spektion. Men den, sisom det ropas, nya vig, hvarpa han séker
trdnga till varats vara, till visshet om det absoluta visendet i oss
sjalfva och i omvérlden, den ir icke dess mindre psykologiskt
liksom metodiskt en villovig. Och allra minst dr den en ny vig;
det giller om detta intuitionsférfarande, hvad den likvil si [6r-
sonlige Cousin enging (Du mysticisme, Cours de l'hist. de la
philos, mod. II p. 119, éd. Paris 1846) sade om illuminismen och
mystiken &fverhufvud: »det idr en extravagans, som icke ens har
fortjinsten af nagon liten nyhet och som historien ser dterupptrida
i hvarje skede af vanmakt och 6fvermods.

Med den metafysiska intuitionen, som Bergson vickt till nytt
lif, ger man sig i sjilfva verket in pd de metoder, hvilka i alla
tider varit mystikernas. Efter perioder af rationalism och obe-
gransad tillit till vetenskapen slar filosofin ofta in pd mystikens
genvagar, — det dr missrikning, trétthet, otdlighet; skepticismen,
som ju ocksa den ir ett typiskt trétthetssymptom, upptrider girna
hand i hand dirmed. S4 métas dfven nu intuitionismen och prag-
matismen i misstrostan att nd sanningen med vetenskapens hjilp;
tinkare af en innerligare liggning — si Bergson — lita af vetan-
dets vanmakt forleda sig till kraftatgirder, undantagsutvigar: det
andliga skddandet, den inre, omedelbara férnimmelsen, intui-
tionen,

Att Bergsons metafysiska ldror rymma ansatser till mystik
stdr val klart for de flesta, som granskande studerat dem. S8
antydes det af Hoffding (Henri Bergsons Filosofi, Karakteristik
og Kritik p. 52), ndr han jimfor Bergson med Faust: att losa
virldsgatan hagrar for dem bdda, — »Faust hengav sig til Magien;
Bergson paakalder Intuitionen». Men att denna intuitionsmetafysik
ar den gamla mystiken fullfjidrad, punkt for punkt uppvisar
paraleller till de inre upplefvelser, pa hvilka gingna tiders mystiker
byggde, det kan likvil fortjina att en stund uppmirksammas.

Hvad dr mystik? I filosofisk mening, alltsd icke som vulgdr
vidskepelse, kan den bestimmas som »medvetandet om ens eget
vasens identitet med alla tings visen eller virldens kiirnas, sisom
det heter hos Schopenhauer (Welt als W. u., V., 1II 702); i

vidstriicktaste mening &dr mystiken enligt densamme (cit. op. II 699)
Psyke 1914. 9



»hvarje anvisning till omedelbar delaktighet i det, dit hvarken
askadning eller begrepp, alltsi 6fverhufvud ingen kunskap rickers.

Héra vi till forst den nu sa moderne tinkaren i nigra ka-
rakteristiska satser. Intuitionen dr for Bergson en sintellektuell
sympati, genom hvilken man fGrsitter sig i det inre af ett objekt
for att dar wppga i det enastiende och foljaktligen outsigliga det
rymmer i sig» (Intuition och intelligens, 6fvers. af Algot Ruhe,
p. 11; kursiveringarna vira); med att sd »forsitta sig in i fore-
malet sjdlvt> (p. 39) skall det lyckas att »na fram till det absoluta»
(p. 63; cfr. ock Materie och minne p. 163; Hoffding cit. op. p. 56).
Vil ar detta att »med ett Arafigrepp ofverskrida mianskliga be-
tingelser» (L. och i. p. 65) och man kan inte ge form it det intuitivt
skadade annat dn genom att »gripa till bilden» (p. 16). Icke
dessmindre tillskrifver Bergson den insikt, som intuitionen skinker,
ett sanningsvarde, en wisskef, vida hojd ofver begreppstankandets.
Och med en extatikers ordprakt skildrar han hvad han kdnner
infor det tidlost askddade allflédet: det dr att »nalkas den princip,
hvari vi hafva del», hvari vi »lefva och réra oss och hafva var
varelse» ... »Allt det ordrliga och isfrusna, som vidlader var per-
ception, uppvarmes, smalter, sitter sig i rorelse. Allt omkring
oss besjilas, allt inom oss vinner nytt lif. En miktig springstrile
rycker med sig varelserna och tingen. Af den kdnna vi oss upp-
lyfta, burna, medryckta. Vi lefva i hogre grad, och detta tillskott
af lif f6r med sig forvissningen, att filosofins allvarligaste gitor
kunna 16sas...» (Filosofien och livet, fyra Foredrag, pp. 133, 132.)

I uttalanden som dessa susa ju mystikens vingslag. Den
sviafvar som vanligt fran kinsla till kinsla: utgdende fran sym-
patin, en obestimd ldngtan utélver jaget, den varma férnimmelsen
att hora samman med skapelsen och dess urkilla, — hvilken
kinsla i mystiken ofa tar form af en kirlek utan féremal och helt
visst har sin rot i vart alltfor ménskliga kirleksbegir; och ut-
mynnande i den visiondra vissheten, en kénsla al klarhet och
aflyftad ingslan, af den dtradda sanningens fulla ljus. Vidare dr
dir hos Bergson det mystiska uppgdendet i det astundade, in-
lefvelsen i det askadade objektet, identifieringen didrmed, subjekt-
objektforhdllandets bortfallande, sa att jaget, allt ens eget, for-



svinner och insikten och dess féremal bli ett. Dir ir det mystiska
kraftgreppet att gi in i sig sjalf for att i sitt eget visen for-
nimma tingens; icke for att fordjupa sig i reflexion, utan for att
pa sidan om tidnkandets distinktioner och med de kroppsliga 6gonen
slutna skdda det atradda omedelbart: genom det sjilens 6ga, som
i kontemplationen Gppnar sig for dem, hvilka i lingtan till det
hogsta lyckats utestinga alla sinnen och all sinnlighet. Ty, menar
man, det absoluta, gudomliga ir oss icke tillgingligt om icke
pa ett ofversinnligt vis; det giller for sjilen att spranga kroppslig-
hetens begrinsning, att uttrida dérur: ordet ekstas, som Plotinos
hir infér, betecknar just ett uttride ur jaget, — han kinner sig
ryckas dirur och upp mot det dskddade och han férenas med
detta i ljuflighet och lust. Trinaden ir stillad; och diraf sillhets-
kanslan, som dtféljer den extatiska intuitionen: begiiret har fasci-
nerat en, man drommer sig ha det efterlingtade inne. Tanken
drunknar i emotionen; det dr en andakt, en bon utan ord: och
det slutar hos filosofen lika vil som hos den religitse extatikern
med ett oredigt hanryckningstillstind, — hvarom allt nirmare
nedan. Efterdt tolkas det upplefda transcendent, in som ge-
menskap med allifvet, med den verkliga verkligheten, in som del-
altighet i sanningen sjalf, in som en gudomlig uppenbarelse, all-
tid som det for den hinforde higsta tinkbara, for hvilket inga
ord ricka till. Diraf bildspriket, som trefvande soker forklara
dessa kinsloerfarenheter; diraf mystikernas ovilja mot begreppen,
»det brutala ordet» (Bergson, Tiden och den fria viljan p. 89), som
aldrig kan finga detta grénslosa; diraf deras medémkan med det
rationella tinkandet, som icke férma félja aningens flylkt.

Helt visst dr den extatiska hinryckningen endast i sin linda
i Bergsons metafysiska intuition. Men han syftar likvil till det
kunskapsforfarande som &r mystikens typiska; och metoden skiir-
skddas darfor riktigast med mystiska exempel for Ggonen —
enligt vedertagen god sed att belysa en foreteelse med dess
sarskildt uttryckliga och t. o. m. sjukligt stegrade yttringsformer.

2. De religiosa mystikernas sjilslif gér hirvid det starkaste
férstoringsglasets tjéinst, lat vara att konturerna dirunder bli mindre
tydliga. Bliddrar man t. ex. i Augustinus’ skrifter, si fir man upp-
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repadt och utforligt (t. ex. De Trin. XII) ldsa, att den hdgsta san-
ningen endast vinnes medelst en aspeclus mentis under hingifven
kontemplation; och samma omedelbara inre dskidning anbefalla medel-
tida mystiker som en ofver férnuftet upphojd kunskapskraft, hvilken
skiinker en uppenbar och viss insikt om det ofversinnliga (Hartmann,

ot ‘Omedvetnas filosofi, ofvers., I p. 246). Dessa mystiker utgjuta sig
i samvetsgranna skildringar af kontemplationens vigar och extasens
sinnestillstind; pdminnas mi endast om den heliga Teresas prisade
introspektion; hon fattar pa vanligt sitt extasen som ett blindande
ljus, hvilket stralar in i sjilen, men meddelar dirutofver detaljer som
foljande: »sjilen svifvar, s att den forefaller att helt ha trddt ut ur
sig sjilf; viljan dlskar, minnet synes mig néstan forloradt, fornufiet ir
icke verksamt, men iinda icke borta» (Ribot, Maladies de la Volonté,
ch. V). I Bonaventuras definition blir extasen timligen kongruent
med Bergsons intuition, om man byter ut det religiésa hos den forre
mot en lifsflodets metafysik: »Extasen dr», siger Bonaventural, »att,
sedan den yttre minniskan Ofvergifvits, i en art ljuflig lyftning svinga
sig ofver sig sjilf till den for fornuftet icke fattbara kiillan for Guds
kirleks. Ocksd i religionernas heliga bocker finner man en art extatisk
intuition, hvars mil ir att ernd en mystisk férening med gudomen. De
bibelkunnige, att icke tala om teosoferna,? skola med litthet veta finna

' yExtasis est, deserto exteriore homine, sui ipsius supra se voluptuosa
quaedam elevatio ad superintellectualem divini amoris fontems» (De septem
gradibus contemplationis, cit. enl, Récéjac, Les fondements de la connaissance
mystique, p. 54).

* Cfr. t. ex. Bhagavad-Gita, ofvers. af Nino Runeberg, pp. 47, 62—063.

»Mi Yogin stidse egna sig at Yoga,

forbliva ensam i ett hemligt rum,

med kuvat sjilv och kuvad tanke, — frigjord
fran lust och hopp. — Uppd en flicklds ort,
i stadig ro pa ett orubbligt site

dir ma han sammanrikta all sin hig
och kuva varje tanke, varje sinne,
stindaktig dir han sitter, dvande

sin Yoga for att rena helt sitt sjilv.
Med kroppen, huvudet och halsen raka,
orubblig och stindaktig; med en blick
som icke ser, uppd sin nistipp fist,
med alla sina sinnens portar slutna,
med tanken innestingd i hjdrtats rum,
med livets andning fast i eget huvud,
och samlad uti Yoga, — tinkande

pi Mig allena, och upprepande
bestindigt AUM, den enda stavelsen,
den Oférgingligt Ende Gudens namn,
— om minskan overgiver sd sin kropp,
di vandrar hon den allrahogsta Vigen.



stillen i skrifterna, som handla om extas! och ny fédelse och den
gudomliga andens kraft; stillen som »min Gud ar i mig och jag i
honom», »jag lefver, dock icke mera jag, utan Gud lefver j mig»; och
dirtill i Paulinerbrefven de talrika reminiscenserna af den filosofiska
mystiken. Den Heliga Ande ir ju en personifikation af dylika strii-
lande inre upplefvelser, hvilka tolkas som del i gudomen, som guds-
principen, hvilken triinger ned i den benadade minniskan. Det ir en
gudsgemenskap, som aflyftar alla svirigheter och utrannsakar allt, ja
ock Guds djupheter, — liksom sker vid den metafysiska intuitionen:
i bida fallen samma ofverfornuftiga upplysning, och ocks hos filosoferna
stundom tungomdlstalandets obegriplighet.

Men redan i bibeln klagas det 6fver obestindigheten i denna
Andans hugsvalelse (cfr. t. ex. Joh. ev. III, 8); och samma klagan
ofver extasens flyktighet och ofullkomlighet upphifves af mystikerna
dnda fram till Bergson. »Hvad ir det jag ser?» utropar Augustinus
(Bekiinnelser XI, 9). Det ir den eviga visdomen, det ir denna sjilf
och den visar sig for mig sisom blixten ur molnen: for ett 6gonblick
skingras técknet som omger mig, men genast titnar det igen, emedan
mina svaga 6gon icke skulle kunna uthirda en dylik klarhet och
emedan tyngden af mitt elinde drager mig ned igen i mitt van-
liga morker. Ty min sjils kraft iir s§ forsvagad, att den icke ens ir
i stind att bira det, som utgor dess enda goda». S3 iir den extatiska
lyftningen fér gudsmiinnen alltid vansklig att uppnéa och kvarhilla,
alldeles som den intuitiva for filosoferna: det ir endast korta &gon-
blick intuitionens lifsspinning kan nas, siger Bergson, och de iro
mycket sillsynta (Malte Jacobsson, Henri Bergsons intuitionsfilosofi
P. 21, 13, i Skrifter tilliignade Pehr Eklund, Lund 1gr1).

Andd nirmare till det bergsonska kunskapsforfarandet iin de
religiosa mystikernas andliga skidande komma den filosofiska mysti-
kens intuitiva aspirationer. I antikens filosofi bryter intuitionismen
igenom med Platon, sedan den grytt hos méngen tidigare; fullt utbil-
dad blomstrar den i Philons och Plotinos teosofi, Lingtande till
aterférening med gudomen bereder sig' Philon med viirldsflykt och
askes, med att uppgifva sjilfvet och i ensamhet betrakta naturen, att
virdigt mottaga det mystiska skddande, som skall uppdaga gudomens
viisen; Plotinos dter drifver intuitionen som kunskapsmetod systematiskt®,

' Cfr t. ex. 2 Korint, 12, 2—4: »Jag kinner en man i Kristus, hvilken for
florton dr sedan — om han var ; kroppen eller utom kroppen, det vet jag icke,
Gud vet det — varde uppryckt dnda till tredje himmelen. Och jag vet att den-
samme — om han var i kroppen eller utom kroppen, det vet jag icke, Gud vet
det — varde uppryckt till paradiset och hérde outsigliga ord, vilka ingen man-
niska fir utsiga.»

* Hvarvid hans maningar iro forunderligt lika Bergsons: cfr t. ex. Ennead.
VI 9:4: »Vi gripas af tvifvel och misstréstan om att lira kinna Gud, i synner-
het emedan vi fatta honom hvarken genom nagon viss vetenskap eller nigon
som hilst fornuftsinsikt, sisom regeln dr betrdffande annat, som hinféres till in-
telligibilia, Men vi uppfatta honom genom en art néirvaro, som ir bittre in
vetande. Ty sjilen flyger lingt bort frin det Ena och forblir icke hos detta
Ena, nir den upptager vetande om nigot; vetenskapen ir nimligen en viss he-
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och om han in sjilf endast fa ganger i lifvet uppnar dess hojd-
punkt extasen, formanar han ideligen om vigen hirtill. Nir sjilen
kastat ifrin sig sinnenas och fornuftets vetande och &ppnat sig for det
gudomliga Ena, uppfyller detta sjilen, sd alla griinser utplinas och den
skadande och det skidade sammansmilta; att pa detta sitt fatta
gudomen och uppgd diri iir filosofins uppgift och den hogsta lycka
miinniskolifvet kan skinka (cfr. t. ex. Ennead. I 6:7—09; III 8:7;
Vi T ama sV gaia);

Samma metafysiska intuition och samma tro pd ett omedelbart
skidande som filosofens bestimmelse genomgir den nyare tidens filo-
sofiska mystik, begynnande frin Cusanus och Bruno. Den forst-
nimnde uppbygger pi sitt af sinnena oberoende wvisio intellectualis en
ny-platonsk metafysik, hvars grundtanke Bruno ndgot klarare uttryckt
i liran att »alla firo, visentligen, verkligen och definitivt, ett visen, i
det att det Varande, det Ena och det Sanna iro identiska» (Spaccio
de la bestia trionfante II 2z, Ed. Wagner II p. 181). Cusanus verkar dnnu
medieval; i stillet ir Bruno som fi andra egnad att tilltala intuitions-
metafysikens beundrare ifven i vir tid. Det metafysiska behofvet ir
hos honom passion; innehallet i hans yppersta filosofi dr den typiska
intuitionserfarenhetens, men han gestaltar med outtomlig fantasistyrka
i stindigt viixlande vittra former det han utlyssnat om Universums lif
och sjil, hvars pulsslag han — liksom Bergson — fOrnimmer i sitt
eget lefvande inre. For att hinna den hogsta fullkomningen, skrifver
Bruno (De gli eroici furori, fére 16:de sonetten, Ed. Wagner, II p.
336), for att fatta och forenas med den absoluta sanningen, de dtradda
substanserna eller den gudomliga anden, likgiltigt huru detta hogsta
kallas, har man att stryka af sig sinneskunskapen och férnuftets brik
med »tal, linjer, satser, paraleller, ldsarter, dialekter, syllogismer, meto-
der, kunskapsarter, organ och isagogier» (Er. fur. efter 54 son., Ed.
Wagner II p. 4o035). Ty »de, for hvilka den gudomliga sanningen,
kallad metafysik, uppenbarar sig, bli icke delaktiga diraf pd grund af
ett mitande af rorelse och tid, sfisom fallet ir i de fysiska veten-
skaperna, hvilka utgd frin det bekanta och soka det obekanta, hvilket
allt kallas bevisforing och ger en kunskap for sinnena och férstandet;
utan denna hogre insigt uppstar plotsligt och af sig sjilf sisom det
héfves dess hoga upphof». (Er. fur. efter 71 son., Ed. Wagner II
p. 425). Och Bruno belyser denna betagenhet med en allegori, saftig
som sjilfva renissansen: under jakten efter sanningens fullhet fastna
de flesta i lirdomens snir och de, som iintligen fi det édla villebrddet
i sikte, de forhiixas diraf fér lifvet. »Ingen kan blicka in i solen,
skiida Apollo sjilf>, si inleder Bruno platoniserande det urdldriga
sagomotivet, »ej heller uthiirda det absoluta ljuset i dess hégsta och
hiirligaste strilglans; men vill kan man folja det i dess skugga och
afspegling, betrakta dess Diana [ifven mangudinnan], nidmligen virlden,
visning, bevisningen dter en mingfald, hvari alltsi det Ena 6fverskrides och man
sjunker till tal och mingd. Dirfér dr det nodvindigt att g uidfver vetenskapen
och icke pi nigot sitt afvika frin det, som ir det Ena vara’t: utan draga sig
tillbaka frin vetenskapen och de vetbara tingen och dsynen af allt annat och
allt skénts.
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alltet, tingens natur, och hir sgky ljuset, som dterkastas fran materiens
ogenomskinlighet, forsavide nagot lyser i detta morker. Men bland
de minga som P4 de nyss angifna Vigarna och PA minga andra
genomstrofva denna merka villande skog, lyckas endast ytterst {4 sl
sig igenom til] gudinnan Dianas kiilla, Ménga bli efter och ndja sig
med att jaga smitt och mindre #de]t vildt, och storsta delen vinner
intet byte, emedan de i regeln spdnna sina nit for tomma vinden och
sd icke finga annat in mygg. Och ytterst f3 férunnas det att som
Aktion skida Diang j hennes nakenhet. Men betagen redan af natu-
rens sinnligy figring och blindad af det gudomligt skéna och goda,
forvandlas denne lycklige i en hjort och blir sa frin att ha varit jigare
sjalf ett villebrad, Ty det yttersta mélet vid denna Jakt dr just att
hinna det skygga byte, vid hvars anblick jagarn sjilf blir villebrad
vid hvarje annat slag af jakt, som anstiilles pi enskilda ting, séker
Jigarn fi fatt sigt byte, fér att med sitt forstind forsira det; men vid
denna jakt pi det gudomliga, Universella, griper han si fast tag i det
tridda, att han nédvindigtvis sjalf fingas och fortires och blir ett
dérmed.»

Ar icke detta snarlikt en poetisk parafrasering af Bergsons ma-
ningar il intuitionsmetoden? Det som félier grumlar icke likheten :
i mingdens dgon, heter det, faller denna Aktion offer f6r sin fer-
mitenhet, men j sjilfva verket endast forlossas han frin de férvillade
sinnenas bojor, frin materiens och kéttets fingelsebur, »s8 att han
icke mera ser sip Diana endast sdsom genom springor och fénster-
gluggar, utan skidar henne fritt, sedan stingselmuren nedbrutits; han
har utsikt &fver hela synranden Pd en gdng och dr snart icke annat
an ett skadande 0ga. P3 si sitt fattar han med hela sin varelse, icke
mera med hjilp af distinktioner och tal, hvilka bero af sinnenas olikhet
och genom hyilka man ser och Ilir endast SOm genom springors». QOch
Bruno slutar, efter Ytterligare en betvingande bild — Jigaren f6renande
sig med gudinnan ; ktinsrc'ireningens innerlighet — med att prisa hvad
denne ernitt som det hérligaste af allt, hvad minniskor eller eng gudar
kunna begira; ett mil, som emellertid omdbjligen kan nis af en ligre
natur och icke ens fattgg och 6nskas af ep sidan (Er. fur. efter 54.
son., Ed. Wagner II PP. 407—408).

Under inflytande ndrmast af Bruno offrar ocksi Spinoza 3t att
intuera hvad han kallar »Gud eller naturen» — med samma immanens-
mystik som rendssansens hela rika naturspekulatiom och redan Suso och
Tauler och Franciscus af Assisi. En ingdende Jjamforelse mellan hans
amor intellectualis och Bergsons lingt mera utsviifvande intellektyells
Sympati kunde vara ritt gifvande; ocksg Bergsons sup specie durationts
ar ju en bildning efter Spinoza. Den metafysiska intuitionen blir
hos Spinoza endast ett vackert krén (cfr. t. ex, Eth. Vv 32, 36) pa hans

dialektiken, Annorlunda hos Bergson; och annat, nirmast i ordningen,
hos de tinkare, hvilkas filosofi utbildas under reaktion mot Kant och
upp]_ysningstiden, liksom Bergsons trider UPp mot vetenskapens allena-
vilde, i reaktion mot positivismen och agnosticismen,

Eller kunde man icke tro sig lisa Bergson t, ex. i féljande yt-
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liggning hos den unge Schelling: »Den intellektuella dskadningen
intrider, dir vi upphéra att vara objekt for oss sjilfva, dir det 1
sig forsjunkna dskiddande jaget iir identiskt med det som dskadas, 1
detta dskadningens moment forsvinna tid och wvaraktighet for oss: det
dr icke vi, som iro 1 tiden, utan tiden eller snarare icke tiden, utan
den rena absoluta evigheten, som &r i oss»... (Philos. Briele iiber
Dogm. och Kritizismus, S. W. I p. 319). 2Vi uppvakna ur den intel-
lektuella dskadningen som ur ett dédens tillstind. Vi uppvakna genom
reflexion, d. v. s. genom tvunget aterviindande till oss sjilfva...
Skulle jag fortsitta den intellektuella dskddningen, sa skulle jag upphéra
att lefva. Det vore att gi »ur tiden i evigheten» (Cit. op. p. 323).

Schelling kommenterar hidr Spinozas intuition, men icke for
att anbefalla den, tviirtom visar han upp dess fel: det &r, menar han,
icke vi, som uppgd i alltet och det absoluta, utan alltet som foér-
flyktigas, som uppgdr i oss, niir vi dskdda oss sjilfva; det dr alltsa
detta sjilf vi objektivera och gora till det absoluta. Kritiken triffar
ifven Bergson. Vi std hir, skrifver Schelling (Cit. op. pp. 320—321)
»infoér roten till hvarje sviirmeri: det uppkommer som system dirigenom
och endast diirigenom, att den intellektuella dskidningen objektiveras,
genom att man tar skadandet af sig sjdlf for askadning af ett objekt
utanfor sjilfvet, tar askadandet af den inre intellektuella virlden for
askadning af en &fversinnlig virld utanfor sittt sjilfs. Och vidare (p.
326): »Dessa idéer leda pd ett underbart sitt genom hvarje sviirmeri
hos de mest olika folk och tider. Den fullindade dogmatismen, som
tar den intellektuella askddningen for en objektiv dskiddning, skiljer sig
frin alla kabbalisternas, brahmanernas, de kinesiska filosofernas och
de nya mystikernas drémmar endast i den yttre formen: i princip
draga de alla ett. Endast att vissa kinesiska filosofer mycket férdel-
aktigt afsticka frin dess andra genom sin uppriktighet: ity att de
finna det hogsta goda, den absoluta saligheten — i det rena intet».

Men under Fichtes paverkan lockas ifven Schelling snart att
objektivera det subjektiva; han tror sig (Zur Erliuterung des Idealismus
der Wissenschaftslehre) med Fichte intuitivt finna den »punkt, dir
insikten om det absoluta och det absoluta sjilft bilda ett,» i jagets —
oanalyserade — medvetande att det handlar och ir till. Fichte tog
som kindt hirifrin den sats till det absoluta, hvilken man pa hans tid
allméin spinde efter, sedan Kant gjort en dinda pd den gamla meta-
fysiken, — sjilf vigade ju Kant det halsbrytande spranget frin moral-
medvetandets grund. Diirtill lig under denna kiinslosamhetens tid det
intuitiva postulerandet i lufien; intuitionen dyker upp pi olika hall
och, huru den in nimnes och nyanseras, visentligen med lika syfte.
Fér Fichte blef den nimnda omedelbara lifskiinslan »ett skapande
organ, ett nytt dga, som blottar fér oss en annan sinnesvirld»; ett
organ »som icke later pitruga sig medels diskuterande, lika litet som
6gat pa den blinde, som icke kan bevisas eller anskaffas, lika litet
som ndgot af hvad det bringar, utan miste utbildas och férkofras. ..
Mirkviirdigt forefaller detta inre 6ga endast dem, for hvilka det dnnu
ej uppgatt» (Statslehre, S. W. IV pp. 370—372). I begrepp kan denna
intellektuella askddning icke fingas; enhvar miste omedelbart lira
kinna den genom sig <jilf, eller han skall aldrig lira kinna den
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(Zweite Einl. in die Wiss.,, 8. W. I p. 463), lika litet som den blind-
fodde kan forsta firgen.

Si har man hos Fichte en egen och viilkaraktiriserad metafysisk
intuition; andra, som famlade efter en inre upplysning, stannade vid
Spinozas intuitiva andakt infér det absoluta. Den fromme Jacobi dr
bland de férsta som vinda tillbaka till frkekiittaren, hvars ateism han
finner »oiindligt mycket frommare» iin gemenlig religion (Werke 1V
2, p. 2406)!; Schleiermacher, Bouterwek, Baader, m. fl. ligga
samma fronderande beundran i dagen. Man begiir en inre visshet,
ett varmare ljus 6fver viirlden och tillvaron iin sinnenas och fornuftets,
hvilka leda oss fram, som det emfatiskt heter, endast till gapande
afgrunder; och med intuitionens aningar vill man nirma sig det abso-
lut varande, eviga och enhetliga, som Spinozas dyrkan gillde. Schleier-
macher vinder sig mot upplattningen af viirldsforloppet »i afrifna
stycken» och siger sig dagligen med smirta finna, huru raseriet att
forsta icke ldter sinnet for »det oindliga uppkomma en gang» (Reden
iiber die Religion pp. 143, 144); hans viigar dro for ofrigt allbekanta
— och de l6pa att borja med icke lingt fran Bergsons®; Bouterwek
rikar till sist ater i tvekan infér den inre klarhetens birvidd (Zépperitz,
Aus Jacobis Nachlass IT 88); Baader utvecklas till en religits mystiker
af de medeltidas skola, Icke dess mindre klingar ett och annat fran
Baaders senare skeden som Bergsonism; si hans maning att gora det
forgingliga oforgingligt genom att fatta det tidlost i stillet for att om-
vindt »si att siga mata tiden didrmed». (Vierzig Sitze aus einer re-
ligibsen Erotik: 33). Hos dessa och andra romantiker, t. o. m. hos
Fries (Wissen, Glaube und Ahndung), spelar detta inre sinne, hvarmed
vi »skiida oss sjilfva i evighetens form, anande fatta det eviga i det
dndliga» pid samma stringar som Bergsons intuition; hir som dir en
uppgifvelse af sjilfvet, som innebiir en upphéjelse diraf, det dndliga
lifvets och jagets utvidgning till allifvets oiindlighet.

Och denna snirjande mystik grep omkring sig alltmera; det
! Cfr ytterligare cit. op. p. 245: »Vare du vilsignad, store, ja helige Bene
dictus! Huru du dn minde filosoferat dfver det hogsta visendets natur och
huru du in i ord férirrat dig: hans sanning var i din sjil och i ditt lif hans
kirleks.

Schleiermacher upptar motivet (Reden iiber die Religion pp. 54—55): »Offra
vordnadsfullt en lock at den helige, forskjutne Spinozas andes, skrifver han; »den
héga virldsanden genomtringde honom, det oindliga var hans ett och allt,
Universum hans enda och eviga kirlek; i helig oskuld och djup édmjukhet
speglade han sig i den eviga virlden».

* Schleiermacher beskrifver religionens psykologiska visen ungefir som
Bergson intuitionens: det dr »att midt i dndligheten bliva et med oidndlighetens,
det dir en inre rorelse, hvilken »rér samman alla den minskliga sjilens funk-
tioners — en god bekdnnelse om der ofullgingna i dessa sjilstillstind; cfr
vidare cit. op. pp. 73—75 — »eller snarare afligsnar dem och upploser all verk-
samhet i en undrande dskidning af det odndliga». Och dnnu: det ir en rorelse,
som supptager allt enskildt som del af helheten, allt inskrinkt som en framstall-
ning af oindligheténs {cit. op. pp. 133, 26, 56, cfr ock 67). Se ifven hans hand-
ledning till det inre skddandets teknik, cit. op. p. 166.
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hjilpte icke, att Kant i god tid gett sviirmandet med det inre sinnet
dess skiippa full (t. ex. i den priktiga skriften Von einem neuerdings
erhobenen vornehmen Ton in der Philosophie), férmanande om tiin-
kandets former och forutsiittningar. Hans vidskepelsefria klarhet stimp-
lades — af Baader! — som obskurantism, och Schelling f6rsvarade
den transcendenta intuitionsfilosofins otillgiinglighet fér det vanliga
medvetandet som en férmin och ett adelsmirke.® Sjilf fick Schelling
likvil pa sistone upplefva dess fiasko och fall: hogfirdens vanliga ode,
— och de o6fvermiinskliga kraftgreppens.

3. Ater Iopa vi fara att tjusas af intuitionsmetafysikens
irrbloss.  Att okvald af fornuftet och sinneskunskapen i en art
inre ljus fornimma varats visen, det dr for Bergson och hans an-
hdngare var andes hogsta uppgift. I filosofins historia gér allt
igen; och en och annan trolltagen i vdra ungas led tinker helt
sakert redan med Schelling: »utan intellektuell askidning, in-
gen filosofi>. Och tilligger dessvirre med honom: sett nega-
tivt villkor for att vinna den, dr den klara och innerliga in-
sikten om intigheten af hvarje allenast indlig kunskap» (Vorles.
uber die Methode des akad. Studiums. S. W. V pp. 255—36).

Detta negativa villkor, det farliga forsta steget, synes verkligen

! Cfr Uber Kants Deduction der praktischen Vernunft etc., Philos. Schr.
& Aufsitze p. 26—27: »Efter som nu fi-anden och fi-lifvet i minniskan se. ..
hvarfor skulle di just det gudomliga, det vill siga verkligt minskliga lifvet i
miénniskan ensamit vara blindt af naturen och hvarfor skulle endast hir icke gilla
lagen, att lifvet pi tidigare stadier af dess evolution visserligen innu endast
dunkelt kinner, men vid en viss hogre eller lingre hunnen stindpunkt ocksa
klart och ljust ser? Att frankinna det moraliska lifvet denna synkraft pi den
grund, att man kanske sjilf icke ser ndgot, i det man dnnu stir pi ett ligre
stadium af sin evolution, — det ir férmitenhet. Och att vilja géra denna blind-
het till system och till filosofisk troslira, det ir att vilja grundligga en obsku-
rantism.,.

? I den nimnda afhandlingen Zur Erliuterung des Idealismus der Wissen-
schaftslehre (S. W. I pp. 442—443) skrifver han: »En filosofi, hvars {orsta princip
det dr art vilja vicka det andliga i minniskan, d. v. s. det som ligger bortom
medvetandet, till medvetenhet, miste nédvindigtvis ha en stor obegriplighet
for dem, hvilka icke uppofvat och stirkt detta andliga medvetande, eller for
hvilka till och med det hirligaste de bira inom sig endast brukar uppenbara sig
i doda, askadningslosa begrepp. Det omedelbara, som ir gifvet enhvar och pa
hvars ursprungliga askidande (som ocksi ir gifvet en och hvar, men icke hos
alla kommer till medvetenhet) all vir kunskapsvisshet beror, det blir icke begrip-
ligt for niagon genom ord, som utifrin tringa in i honom...

Att forblifva obegriplig for en sidan linder filosofen till dra och berém-
melse for Gud och minniskor».



blifvit modet for dagen i filosofin’; och ifven de, som icke svira
pa Bergsons ldror i 6frigt, ha sin fr6jd i hans misstro till ratio-
nalismen. Bergson har Atervickt intresset for den i regeln for
knapphindigt affirdade intuitionsfilosofin; han har lart oss bittre
forsta t. ex. en Plotinos, — och si langt allt vil, ty psykologin
har pi detta och den innersta religiosa erfarenhetens angrinsande
falt alldeles for mycket skont material obrukadt. Men det md icke
tagas uti med den metafysiska intuitionen for att odla den vidare,
utan for att soka hvaral dess vixtkraft kommer; och bittre kan
man hir icke pléja upp marken, med allt det frodiga ogrdset, dn
genom att till forst limna taget 4t Kant. Ty skarpare och kraf-
tigare dn Kant gjort det, har en nutida granskning svért att vinda
upp rotfastet for intuitionsmetafysiicen.

Sin nyssnamnda straffskrift riktar Kant mot »visionsfilosofen»
(S. W. ed. Hartenstein VI, p. 480), som menar sig upplyst ofvan-
efter; han kallar honom ocksd »philosophus per initiationem» eller
sper inspirationem», — nu skulle han sagt per intuitionem. Denne
filosoferar »genimissigt», »medels en enda skarpblick pa sitt inre»
(p. 466), utan att nd annat in i basta fall en »splatoniserande
kanslofilosofi», »outtémlig i bildlika uttryck, hvilka skola gora
detta anande forstaeligts (p. 475). Utforligare bedomer Kant anan-
det ifriga i uttalanden som féljande: »Nu anbringas en ny (art
forvissning), som har alls intet gemensamt med logiken och som
alls icke skall vara ett forstindets framsteg, utan en aning (prae-
visio sensitiva) al det, som alls icke dr foremal for sinnesiakt-
tagelse, d. v. s. en aning om det 6fversinnliga... Att detta be-
tyder en viss mystisk kinsla, ett spring (salto mortale) frin be-
grepp till det otinkbara, en férmaga att gripa det, som intet
begrepp nar, en invintan af hemligheter eller fastmera ett undan-
snillande af sddana, — att detta egentligen betyder att omtdckna
hufvudena med svirmeri, dr sjidlfvklarts (pp. 472—474). Och Kant
utligger, huru det skildrade forfarandet maste utmynna i »ddden
for all filosofi», — ty nagon filosofi dr icke detta att »rufva dfver
en idé, som man hvarken kan gora begriplig for sig sjalf eller

! Forgifves protesterar Bergson mot att hans intentioner forlama forsk-

ningsarbetet, cfr Hoffding, cit. op. pp. 8, 53.
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meddela andra» (p. 469); och »dir man icke far arbeta, utan
allenast har att lyssna till oraklet i sig sjilf och njuta det, {or att
helt och frin grunden komma i besittning af den visdom, som
man med filosofin afsett»> (p. 460).

Likvil, Kants upprensning bdtade ju foga. Hardhandt ar
han tillrickligt, men han tar otyget for mycket i klump och tror
sig affirdat det med det ena slaget. Men att intuitionismen
uppvisas vara svarmeri, komprometterar den endast i vetenskaps-
minnens dgon; i den stora allmidnhetens blir dess mystik en dre-
titel, en lockelse mer. Ocksd i vir tid skall ntan mena, att Kant
for egen del icke erfarit detta inre skidande, — och talan skola
endast de dga, som sjilfva profvat intuitionens trollspd. Man skall
pa Kant tillampa slagordet srationalistiskt férkrympt» och aberopa
andra namn som duga. Framom andra Platon, for hvilken det
inre skidandet af idéerna ir en »synkrafts (Staten VI 508) for sig,
sen viss formdgenhet i manniskans sjil, hvars bevarande dr mera
virdt 4n tusen oOgon: ty genom henne allena skadas sanningen»
(VII s527). Den vidmakthilles genom att svianda sjdlen om>
(VII 521), rikta »sjdlens 6ga pd det som forlinar ljus it allt» (VII
540), namligen det gudomliga. Men detta skadande foraktas af
mangen: »de som icke ha iakttagit nagot af detta, skola naturligt-
vis anse, att dina ord ha intet att betyda. Ty nagon ndmnvird
nytta diraf se de icke» (VII 527). Vidare Bruno, hos hvilken man
skall finna en hel arsenal af argument, riktade mot dem, som icke
uppskatta den »intelligibla virld», hvilken endast och allenast
fattas med hjilp af det andens skddande, som &r det till virlds-
alltets ande angrinsande» — det dr ater Platon, cfr Staten VI
499, Timaios 9o, — »och med densamma besliktade inom oss
(Er. fur. till 23. son, Ed. Wagner II p. 349). Till dessa obotfir-
diga ropar Bruno & det anforda stallet: »svinet kan icke kidnna
lingtan att vara méinniska eller trakta efter sadana ting, som dro
efter minsklig lingtans matt; hellre véltrar det sig i smutsen &n
pé sidenbolster . .. Och flerfaldigt forklarar han vetenskapsminnens
sjdlar for sm& for skddandet ifriga: »Detta Swrsum Corda, heter
det t. ex. (Er. fur. till 54 son., Ed. Wagner II pp. 403 —404), ar
icke for alla, utan endast for dem, som hafva vingar. Vi mirka



for vil, att pedanteriet aldrig varit begifvet pd att hirska sdsom i
vira dagar., Det visar oss lika mdnga vigar till sanna forestill-
ningar till den enda ofelbara sanningen, som det finnes pedantiska
individer. Men darfor maste nutilldags de valborna andarna, som
dro utrustade med sanningens vapen, vara indd mer pd sin vakt
och upplysta af den gudomliga kunskapen ga till strids mot det
tita oforstindet. MA dessa bestiga kontemplationens higa klippa
och vidt spejande torn; for dem som det gjort, ar det tillborligt att
akta hvarje annan uppgift ldg och ringa och icke férlora tid pa
smisaker ... Andra syssla med att inlira genealogier, ater andra
med att uttyda handskrifter, och dnnu andra med att méngfaldiga
barnsliga sofismer ... Med dylik virdelds klyftighet tro de sig na
stjarnorna och bli gudarna lika och gripa det goda och skona som
filosofin utfdsters.

Och icke sist skall man invinda, att Bergson ar fullt fortro-
oen med Kants kritik, upprepadt tar stillning dartill (t. ex. Mat.
och min. p. 163; Fyra foredrag pp. 78—79) och t. o. m., fore-
birande sin egen tidsintuition, soker vinda sig Kants upprensning
till godo. »Den storsta tjinst som Kant gjort den spekulativa
filosofin» #r enligt Bergson (Fyra foredrag p. 102), att han »slut-
giltigt ddagalagt, att om metafysik ar méjlig, kan det blott vara
genom ett kraftgrepp af intuition». Och, menar Bergson, Kant
bestrider med oritt mojligheten af en sddan intuition; en »utom-
ordentlig anstringning», som tvingar »sinnena och medvetandet»
till smera in de af naturen f6rma ge» (Fyra foredrag p. 93), den
ir mojlig, den uppnas ifall man — och det &r hans lirors birande
tanke — icke, sisom den metafysiska intuitionen tillférene, soker
det absoluta som nigot oférinderligt, under riknande med den
smaterialiserade», i rummet omsatta, mekaniskt fattade och upp-
mitta tiden: utan forstar att sgripa fordndringen och nuflédet i
deras ursprungliga rorlighets (Fyra foredrag p. 105), »sjunka in i
det verkliga nuflédets (p. 132), som ar »det mest lefvande af allt
i den verkliga virlden» (p. 109) och just den punkt, ddr vi nd den
absoluta verkligheten. Greppet, som Kant fornekade, bestar alltsa
i denna intuition swd specie durationis. »En filosof, som dr virdig
att bira detta namns, forklarar Bergson vidare, »har aldrig sagt
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mer in en enda sak, ja dn mera, han har snarare forsokt att
ge den yttryck dn verkligen sagt den» (Fyra féredrag p. 53). Detta
enda, filosofens grundintuition, ar »ndgonting enkelt, ndgot oand-
ligt enkelt, sd utomordentligt enkelt, att filosofen aldrig skall lyckas
utsiga det» (Fyra foredrag p. 47). Och for Bergson ir detta enda
sintuitionen af férindringen» (Fyra foredrag p. 87); och med detta
sitt grepp eller missgrepp formenar han sig dfvervunnit Kant. Ty
det ir honom ett nytt faktum; en kritik, som skulle férneka detta,
bemétes med hans uttalande: »si dr minniskoanden danad, att den
inte borjar forstd det nya, forrdn den profvat alla sitt att aterfora
det till det gamla» (Fyra foredrag p. 47).

Ar det si att undra pé, om intuitionismen tidnder ungdomens
hig och ifven en och annan dldre kidnner sig tvehdgsen infor den-
camma? Om man emellertid drar sig till minnes, hvad man for-
visso sjilf erfarit af intuitiva tillstind, och om man s6ker ratt pa
desammas upphof och grund, sa torde, — dfven om man upp-
skjuter en uttdmmande utredning af intuitionens mangtydiga be-
grepp och forlopp, — si torde illusionen i det intuitionen tilltror
sig, orittmitigheten i dess metafysiska tolkning, framsta oomtvistlig.

11

1. Intuitionsfilosofin tolkar en dunkel lingtan, som upptrider
i otaliga afskuggningar och vil icke dr ndgon enda minniska helt
frimmande. Ingen religion dr utan denna mystik och skulle icke
mystiska killspréng kvilla i ménniskornas sinnen, sd vore religionens
hirlighet linge sedan all. Vil dro dess glansdagar gangna; den
allmidnménskliga trinaden efter ett hogre och hogsta yttrar sig hos
den vuxna kulturminniskan allt mindre som en torst »efter lefvande
Gud», — si naivt-antropomorft som denne predikas. Tvartom
kan denna lingtan ta form i att afslgja afguderiet; nog af, de
mystiska anlagen inom oss ha alltfor liten nidring att himta ur de
ridande religionernas forestillningsvérld for att sa litt och naturligt
som forr resultera i den religidsa mentaliteten.

Men om allt firre figa en religids erfarenhet, som kunde

bjuda intuitionsanalysen jamforelsepunkter; om vir mystiska atra



religiést kanske icke nar lingre én till en suck infér stjfirnehimmeln,
sd har den mahinda pa andra vigar sokt sig spontana uttryck.
Sirdeles erfara vi, och med ursprunglig styrka, under konstutof-
ning eller 6fverhufvud infér konstens verk, hvad den metafysiska
intuitionens salighet och mystiska forvissning dro. Alltid har den
intuitiva lyftningen allminnast och littast vunnits med det konst-
skéna som utgdngspunkt, — kanske emedan konskirleken kommer
den estetiska betagenheten si nira: och kirleken med dess hin-
ryckning och dess lifsfortolkning med skimret 6fver virlden i
fordlskelsens nya varar, dr forvisso lifsmystikens allra mest tillgéing-
liga och rikaste flodande kidlla. Men nist efter kirleken bjuder
skonheten i konsten de mystiska bojelserna tackndmligt spelrum:
redan for Platon édr det skéna springbridet till de eviga idéerna
— och Kirleken till en enskild individ den forsta forutsattningen
for denna det skonas verkan. Plotinos foljer hir troget sin
mastare: »hvilken dr denna hogre regions, frigar han (Ennead.
V 9:2), »och huru kan nidgon uppstiga dit? En sidan kan det
forvisso, som af naturen drages till att foretridesvis dlska det skéna
och dr fédd sann filosof.»

Men man behdfver icke soka stéd hos de gamla vise, endast
minnas egna skonhetsintryck i konsten och i den fria naturen, )
hvilka begynnande med en kontemplativ stimning vuxit till extatisk
betagenhet. Musikiilskaren t. ex. kan gripas si djupt, och si helt
uppga i sin inre rorelse, att omkring honom allt och inom honom
hans jag forsjunka i det omedvetna. Denna hinforelse med dess
sjlsfranvaro {or allt, utom det outsigliga som fyller en, ir i grun-
den endast sinnlighet, endast tongéngars reflexer i vir kropp; men si
litet ger vallusten hiir plats it reflexionen, att man tvirtom kinner sig
ryckt ofver stoftet, 16st fran enhvar materie, fri all mansklig uselhet:
denna hdogsta sinnliga intensitet tolkas 6fversinnligt och till och med
ofvernaturligt. Hogstimningen kan hilla i, 1angt efter det tonerna
forklingat; och ifven nir den ir forbi obevekligt, minnes man den
som en uppenbarelse: det man erfor var f6r hogt for att forintas
med denna forgéngelsens viirld, det var ett budskap frin en hogre.
Ett bevis, det vissaste, att en sddan hogre verklighet ir till. Och
stunder och minnen som dessa kunna liksom forilskelsen och



religionen ldgga om det. centrala i viljelifvet, inviga méinniskan till
en ny och adlare vandel.

Konstnjutningens intuitiva f6rvissning dr gifvetvis en illusion,
men det ar alltid med vemod man tar sénder den. Och mahinda
aterfaller man vid nista tillfille, — allt kunde man offra f6r dessa
dgonblick, de hégsta lifvet bjuder. Det dr en art idealism, hvilken
liksom hvarje annan ju icke far drifvas for lingt; den lir en for-
std den metafysiska intuitionen, om dn icke forlata vare sig denna
eller den religivsa mystik; for hvilken extasanfallen med deras
gudayrsel vaxa till lifvets mal och ofverskygga handlingens
plikter.

2. I svirmiska stunder som de skildrade flédar inspirationen,
sa linge kinslostegringen icke passerat kulmen och gifvit rum for
viillusten ensam och sist sinnessloheten. Stundom idro ingifvelserna
triffande, oftare illusoriska: lyckas man anteckna dem, si te de sig,
sedan kinslosvallet lagt sig, merendels forvanande tunna, — hvil-
ket icke motsdger, att ocksa de goda fynden ske intuitivt. Hvad
forsiggar hir, hvilka skenbart mystiska makter ligga till grund for
dessa intuitioner, hvilkas kollektivnamn &r inspiration?

Medvetandet afspeglar endast ytan och endast l6sryckt hvad
hir dyker upp ur de djup, dar lifvets verkande krafter spela.
Om dessa »det Omedvetnass djup, hvilka lina dfven intuitionen
dess hemlighetsfullhet, vicka var undran, si dr det emedan det
fysiologiska arbete, som hir idger rum, icke dterspeglas i de »kon-
trollcentra», som fa antagas uppbéra medvetandet. Intuitionen som
psykologisk akt dr icke nagot underverk, den dr en ovéntad
resultant af detta omedvetna arbete, en psykisk effekt dédraf, som
ofverraskar och glider oss. Afven det begreppsligt fortskridande
relationstiinkandet utgér, huru det in af mystiska vedersakare lastas,
endast en foljd af ansprakslosa intuitioner; ocksd detta tinkande
»tinkes 1 oss», om dn medvetandet foljer och forutser gan-
gen. Hvad som vid hvarje tankeslut sker i smatt, det forlina
vi det hégtidliga namnet intuition, dar mellanleden i tankeprocessen
icke na upp upp till medvetandet, utan detta, nir det intrader,
bringar oss en plétslig och &fverraskande klarhet.



Men i stillet f6r att kinna denna intuition pa pulsen, taga
vi allt for ofta for god den tolkning diraf, som o6fvervildigar oss
i den framtringande klarhetens egen stund; blindade af det plots-
liga ljuset, hvars uppvig vi icke skonja, fatta vi intuitionen som en
underbar ingifvelse. S3a gar det den religiose mystikern, sa esteten
i det exempel som nyss anférdes; sa konstnidren, nidr han arbetar
under inspiration och tror att denna stammar frin ofvan. Det
sanna tinder minniskans hig pa samma sitt som det skéna; och
ndr tdnkarna ofverraskas af intuitionen, genomskada icke heller
de dess berusning, utan folja de mystiska behofvens rést och
tolka de stralande ingifvelserna enligt de begrepp, som i deras
lifs lingtan sta som det hogsta: betagenheten fattas som en blick
bakom forlaten, ett glintande pa Isissldjan, en skymt af det abso-
lutas eviga gita.

Och icke nog med det, utan i stillet f6r att i nyktrare stun-
der afsléja intuitionen som ett lifsintensitetens rus allenast, en
kraftnjutning, ett kinslans blindverk, gora de sirskildt mystiskt
anlagde bland filosoferna denna metafysiska intuition till en speci-
fik formaga, ett »kraftgrepp», hvarmed de forfarne lyckas springa
timlighetens och vara sinnens bojor och skada det absoluta sjélft.

Si lita vi dupera oss: kanske mindre af for litet insikt dn af
for mycket fantasi, af den ldngtanssjuka mystik, som spokar hos
de lirdaste!'; af den vilsignade furore eroico, som gor lifvet virdt
att lefvas, — men vetenskapen vinstervriden.

Helt visst kan vetgirigheten ha en viktig birot i vira mystiska
bojelser; men huru mycken nidring dessa d@n himta frin djupen,
i dagen fylla de ingen mission. En mystisk vetenskap, en mystisk
kunskapsmetod &4r en sjilfmotsigelse. Endast till metafysiken
sillar sig gdrna ett stink af mystik eller lyrik. Engdng i farten
ir den metafysiska driften icke att hejda. den siitter i sken &fver
sinneskunskapens oOppna vidder, for att taga sats till springet
ofver afgrunden och 6fver muren pd andra sidan. Men hindren i

' Cfr exx. hos Malte Jacobsson cit. op. pp. 34—37: Konklusioner for
metafysiken,

Psyke 1914, 10
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var vig till det absoluta tar endast vingfalen fantasin. Metafysi-
kerns ansats dr idnda icke forgifves: bryter han icke nacken af
sig, sd hdmtar han hem fran den lingviga ridten totalsynpunkter,
enhetliga forklaringsgrunder, hvilka framlysa intuitivt, nir de ar-
betat sig upp ur samtliga de intryck han upptagit. Och &fver den
tafla som sa ordnas breder sig ett skimmer, ett sireget ljus, allt-
efter den gryning vid himlaranden, mot hvilken riddaren springde.
Det dr ett atersken fran det absoluta, d. v. s. den drom, som vi
kalla sd; men bildens klara konturer behéfva icke lida pa den
dromskona dagern. Nir Platon fatt syn pa idéerna, det stidndigt

lika i tingens vaxling, — hvad var empiriska tankegdng fattar som
lagar och krafter, — och detta endast tinkta for honom fortitas

till en noumenal ordning, mera verklig dn fenomenens flyktiga
sken; eller ndr Spinoza kontemplerar det alltomfattande ena i det
eviga virldsforloppet och dédrvid menar sig komma varat's gudom-
liga verklighet ndrmare; eller niar Fichte hyllar den Oandlige sasom
uppenbarande sig i allifvet!, i minniskoanden, i den sedliga varlds-
ordningen; eller ndr Bergson i sitt eget jagflide fornimmer det
skapande lifvets eviga strom: da dr deras vdrldsbild visserligen
betiankligt insprangd med mystik. Men denna mystiska firgligg-
ning gor icke alltid vald pa teckningen; och metafysikens bilder
vanstillas icke af en aningens clairobscur. Nimligen for sa vidt
man tar detta romantiska skimmer f6r hvad det édr, for veten-
skapsmannens tribut till drém och diktning; och allenast denne
sjalf fattar sina syner som de tanketing de dro — och ser att

L I sin metafysik kunde Bergson ofdrindradt frin Fichte (Die Bestimmung
des Menschen, S. W. II pp. 316—317) upptaga t. ex. foljande vackra intuitions-
fortolkning: »Uti en sammanhingande strém, droppe vid droppe, flodar det
skapande lifvet ofverallt och i alla gestalter, si lingt mitt éga kan folja det.
Ofverallt blickar det emot mig, olika pd hvarje punkt i Universum som samma
kraft, hvilken i hemligt dunkel bildar mig egen varelse och osynlig for mig lefver
och rér sig i mina egna lemmar. Dir borta ser jag det bélja fritt och hoppa
och dansa som sjilfskapande rorelse i djuret och te sig i hvarje ny kropp som
en egen for sig bestiende virld: samma kraft, som osynlig {6r mig lefver och
ror sig i mina egna lemmar. All rorelse lyder denna allminna dragning, den
ena och enda rérelseprincipen, som fortplantar en harmonisk bifvan frin den
ena dndan af Universum till den andra...

Detta eviga lif, som rér sig i alla den sinnliga och den andliga naturens
idror, det varsnar mitt 6ga, dir andra endast se déd massa; och ser detta lif
stindigt viixa och stegras och forklaras och forandligas.»
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intuitionen, som med extatisk klarhet och visshet lyst upp hans
vdg, dr en adel yrsel, ett theion pathos, som lika litet har af dfver-
fornuftigt och lika litet nar sanningen sjilf, som skaldens och
dlskarens och estetens sviirmiska betagenhet. Men detta sker icke;
ocksd tdnkaren dr — det sades redan — under det intuitiva till-
stindet utan att inse, att hvad han dirvid férnimmer allenast ar
hans eget inres svallning; och stegras denna till extasens alienatio
mentis, sasom medeltida mystiker triffande beteckna sina intuitiva
upplefvelser, sda férmenar han sig sisom esteten ha funnit (cfr
Richard de S:it Victor, De Contempl. V 2, i Migne, Patrologia
latina T. 196) en vig till en bortre virld, — och han férkunnar
det inre skiddandet som ett hdgre kunskapsorgan, filosofins allra-
egnaste och enda nodvindiga.

3. Men ett Novum Organon fér det absoluta, det blir intui-
tionsforfarandet aldrig i evighet; och huru Bergsons dromsyner
dn fresta méste man utan férskoning gi till ritta med hans
metod.

Ty hvad kan det bli for kunskap af en procedur, som forut-
satter, att det distinkta tinkandet, att uppméirksamheten och jaget
afkommenderats, f6r att bereda rum for en ur djupen stigande
forvissping, hvilken Bergson tar for fullt utan att ens tinka pa att
lit sd vara endast introspektivt forklara bort den. Och and§ ir
intet enklare, sisom redan framgétt, dn att {orstd denna inre syn,
dess visshet och dess villkor. Den plétsliga insikten gar fram ur
en kinslostegring, som undantringer alla mot denna insikt stridande
forestallningar; ungefdr sisom ruset omtdcknar virt omdéme, stin-
ger vigen for alla tvifvel och s for en stund skinker oss seger-
vissheten; eller som den sofvande i drémmen fornimmer en glidje
ofver nya upptickter, och en maktkinsla, sddan det vakna till-
standet endast bestir dem i enstaka den hufvudlésa entusiasmens
stunder. Det metafysiska intuerandet gor oss en liknande glidje-
tjdnst, sedan de yttre kunskapsorganen uppsatligen satts ur funk-
tion och all kritisk sans afdomnat.

I sjdlfva verket ar vil den afspinning och inre samling man
anbefaller anlagd till en del pi tankens hygien, pd en det cere-
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brala arbetets koncentration, ddrur intuitionen sedermera framskjuter
med icke forutsedda kombinationer. Om nodvandigheten sirdeles
f6r vetenskapsmannen af en sddan hvila och inre vixt uttalar sig
en ging Helmholtz till Heidelbergs pris sisom foljer: »Négot af
diktarens skidande maste ocksa forskaren bira inom sig. Visser-
ligen ar denne hinvisad till modosamt och tiligt arbete for att
sikta och bereda materialet. Men arbetet ensamt kan icke tvinga
fram de idéer, som skinka ljus. Dessa springa fram som Minerva
ur Jupiters hufvud, icke vintade, icke anade; vi veta icke hvarifrin
de komma. Men ett dr sikert: till den, som endast lar kidnna
lifvet genom att vandra mellan bocker och papper, eller som det
enformiga arbetet forslitet och forgramt, till honom komma de
icke. Fornimmelsen af lifsfullhet och kraft maste vara tillstddes,
__ s3dan vandrarn vinner den i hojdernas rena luft ..., ndar han
med en enda blick omspinner . . . slattlandet med alla dess filt
och byar.» '

Men den metafysiska intuitionens milsmin noja sig icke med
en si enkel forklaring af den hvilans och vintans praktik, som de
likvdl hylla och som i lagom dosis ir forstandig; de inse icke,
att det endast dr frégan om atti frihet frin uppmarksamhetens
piske séka och forknippa under medvetandets troskel, — utan
anstringning, i fred och morgonfriskhet. Utan de styra ut den
intuitionism de ofverdrifva med en romantisk teori, ndmligen sin

undergorande kunskapsldra, som atlofvar — en vision. Af hvad?
Af slifvets framfor allt — ett begrepp och ett daligt begrepp:

Bergson kommer trots allt icke ifrin dem. Han vet det; och lik-
vil hypostaserar han oférsagdt: »lifvet> dr den absoluta verklig-
heten, och intuitionen, hvari vi upplefva detta absoluta, dr lifvets
eget sjalfmedvetande.

Men limnom orden; de skola ej forrada, hvad hanrycknings-
tillstandet bringar, Och dndd bekdnna de invigdes bildlika uttryck,
att det som hir dominerar ar en lycksalighetskansla 1 sldkt med
det »paradis i Eder sjdlfva», som af lder tolkats transcendent,
sdsom varande alltfér harligt for att stamma fran denna vérlden.
Det ir en extatisk lust, som tilldels #r af samma art som forn-
tidens orgiastiska kulters, hvilken ocksi tolkades som forening
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med gudomen; endast att yran hir niddes med bedofnings- eller
berusningsmedel, icke med sjilfhypnos och psykisk &fverspinning.
De arma hixornas valborgsfréjder ligga vil dnnu ett trappsteg
lagre. Den fysiologiska grunden till denna saliga betagenhet ar
f6r en lekman tillsluten, Nirmast synes man bora soka bland de
hypnotiska fenomenen; sd ofverfolls Jacob Bohme af sin forsta
extas, under det han stirrade sig stel pa ett glinsande metallfat.
Romantikerna siga sig suppvakna» fran det intellektuella skadandet;
pa en art sjilfhypnos hos Bergson tyder bland annat hans utta-
lande att vi uti intuitionen foéretaga en valdsam kontraktion af hela
var personlighet, kidnna var viljas styrka spdnna sig till sin ytter-
sta grins; formagan att se blir ett med férmigan att vilja (Malte
Jacobsson, cit. op. pp. 13, 21). Helt visst bestar benddningstill-
stindet hos manga mystiker uti ett slags trance, hvilken sdsom vid
hypnosen uppnis, efter det att det medvetna sjilslifvets centra sd
att siga afkopplats. Ocksd intuitionsmetafysikern uppmanar ju
till en art depersonalisation, till att abstrahera fran jagmedvetandet
och reflexionen, hvilka ju verka inhibitivt pd de omedvetna funk-
tionerna: sedan det hogre tanketifvet aflyftats fullgora dessa, som
kiindt, ostérdt och sikert uppgifter, hvilka man i det klarvakna
tillstindet mindre vil behirskar. Sa instinktiva och ingrodda fir-
digheter, hvilka man ofta icke ens vet sig besitta; och intuitionen
ar for Bergson uttryckligen ett med instinkten (cfr Fyra fore-
drag p. 42)., om denna svaknade och riktade sig indt till medve-
tande i stillet for utdt mot handling» (Malte Jacobsson, cit. op.,
p. 20). S& framfor allt de mer eller mindre hypnotiska tillstindens
manga forunderliga automatismer; och dylik partiell séfming och
personlighetsklyfning 4r vanligare dn man tror. Icke sillan an-
vandes ju ocksa termen intuition synonymt med det hypnotiska
klarseendet eller for att beteckna mottaglighet for tankedfverforing
och annan exceptionell kinslighet, som foéranledt talet om ett
ssjatte» sinne. Alltnog, intuitionsfilosofernas ofvertygelse om ett
inre sinne som &fverférnuftigt kunskapsorgan har mahinda sin rot
i erfarenheter fran detta undermedvetna plan.

Men huru nira sliktskap den metafysiska intuitionen dn kunde
visa med den metapsykiska, — ndgot organ f6r kunskap om det
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absoluta blir den dnda icke; i bada fallen griper man till en mys-
tisk fortolkning af abnorma eller lat siga utom-normala processer.
Ocksia besattheten och till och med epilepsin kan intuitionismen
rikna till tjocka slikten; de forete samma grundfenomen i den
tempordra omtockningen af medvetandet; och hvad som forsiggar
intill ateruppvaknandet, det fortolkas af det for-vetenskapliga un-
drandet med enahanda mystik. Den hysteriska gudbesatthetens
periferiska anastesi uppfattas af de yrande helgonen som ett upp-
hifvande af kroppen, ett uttride ddrur; det kiinns som vore krop-
pen borta och sjdlen fri. Och vissa epileptiska anfall inledas med
»en kinsla af andlig makt», »ett sillsport ljus», »oanade kinslors
af sstorhet, rikedom och evighets: ogonblick pa hvilka skan till-
limpas det vidunderliga ordet »da ingen tid mer dr»;» »det dr evig-
heten, som plotsligt Gppnar sig ... med en forsmak af himmel
och salighet, hittills oanad och omojlig att med ord fasthélla»
(Bror Gadelius, Tro och Ofvertro i gdngna tider, I pp. 125—126).
Allt detta dr, sdsom synes, karaktiristika, som aterfinnas i den
metafysiska intuitionismens betagenhet; och de tala for ett liknande
fysiologiskt tranceforlopp hos denna.

Nog af, md man soka den visionira intuitionens fysiologiska
botten, — och hvad dess trogne yppa om dess under skall intres-
sera framst som sjukhistoria. Och sa kunde Brunos Aktdon-
allegori vinna ytterligare en tillampning: icke nog med att de
heroiskt betagna forvandlas, f6rlora denna virlden, offra sitt lif or
det som uppenbarats dem om det gudomliga och eviga lifvet; icke
nog med det, utan detta, att de offra sig och hvarfor de forvand-
Jas, blir ett lockande byte for den allt roflystnare forskningen.

Intuitionens viltaliga mélsman i norden, professor Hans Lars-
son torde nippeligen hysa en fordelaktigare mening an den
anforda om Bergsonismens ansprak att med intuitionsforfaran-
dets hjilp omedelbart na insikt om det absoluta. Han tar uttryc-
ligen afstiand fran Bergsons metafysiska intuitionsuppfattning, sér-
skildt den radikala skillnad denne gor mellan intelligensen och
intuitionen (se skriften Intuitionsproblemet. ~ Sdrskildt med hinsyn



till Henri Bergsons teori). ILarsson vill ridda »den intuitiva rorel-
sens (cit. op. p. 77) frdn de solaters (p. 80), som hota att bringa
den i misskredit; for honom &r intuitionen icke ett metafysiskt
kunskapsmedel, icke Bergsons »konturldsa askadning» (p. 70), utan
en veomprehensio aesthetica» med Kants uttryck, innebirande édfven
en logisk »stegrad komprehensions- och kombinationsférméaga»
(p. 9). Den betyder »att tanken ilat ut 6fver vidder, som den
icke #dr stark nog att stindigt omspannas (se skriften Intuition.
Négra ord om diktning och vetenskap, 3. uppl. p. 31), den ir
endast »vir storsta spinstighet, den allra hogsta stegringen af var
tankekraft, en Gfverspinning i sjilfva verket af denna, som icke
kan vara annat dn momentan» (p. 51I; cfr ock Det intuitiva om-
domets palitlighet, Ideer och makter p. 176). Doc. Malte Jacobsson
iter, som profvat intuitionsférfarandet, ocksd han med kunskapsteo-
retikerns insikt och intresse, finner icke heller nagot irrationellt dri;
den ir hela var erfarenhet, »som for ett Sgonblick &r genialt
aktualiserad; tankarna ge sig sjilfva, de bubbla upp ur det heta
koket» (cit. op. p. 25). I den Bergsonska intuitionen &r enligt
honom det exakta momentet endast det medvetande att vi lefva
och handla, som atfoljer alla vara upplefvelser (pp. 33—34). Men
detta idr sen akt, som icke later oss 'férstd’, utan som blott kon-
staterar det enklaste lifsfaktum» (p. 33), — det dr organférnim-
melser ritt och slidtt, hade Jacobson kunnat tilligga. Den »har
ingenting att se, ingenting att ge kunskap om, ddrfor att den inte
omfattar mer dn nuets rent omedvetna stumma vixande. 'En
framrusande kraft’ obunden af mdl och utan dskiadning. Hunger
eller brunst. Till sist endast en kontinuitetsfornimmelse och med-
vetandet om att vara lefvande» (pp. 30—21).

Larsson uppvisar intuitionsforfarandets hemortsritt i vetenska-
pen; den &r till sist icke annat dn »reflexionen, ndr denna lyckas
i sin ansats» (Intuition, p. 52). Men han finner, att intuitionen likval
hor 4ndd nirmare hemma i poesin och meditationen: han for-
nimmer den som ett dterknytande af banden med lifs- och varlds-
helheten, hvilken »religio och dterforening med det hela dr som
regn pi fortorkade rétter och dr sjilens ritta frojd. Och detta
aterknytande», tilligger han ypperligt, sdr diktning» (Intuition



p. 17). Ocksé Hoffding betecknar Bergsons intuition som snarast
sen Art kunstnerisk Skuen»; liksom hans metafysik dr den »Kunst,
ikke Videnskab eller Filosofi» (cit. op. pp. 8, 59). Larsson synes
likvil tillerkiinna intuitionen en uppgift i metafysiken, men allenast
si langt denna ger diktningen rum, och icke sasom ett ofverf{or-
nuftigt kunskapsorgan for det absoluta.

S3 intagande som intuitionen ter sig for Larssons diktaroga,
ville man icke tro den om annat dn godt, forsavidt den igenkin-
nes som diktning och endast tjinar den personliga uppbyggelsen.
Men intet ir si godt, att icke dess Ofvermitt vore af ondo.
Intuitionens undran och bifvan, det halfvakna kinslotillstind, som
inleder intuitionsforloppet och fyller en med drommar, syner, aningar,
med hugsvalelse och svirmisk »religio»: denna »sjdlens ritta frojd»
forblir hos filosofen séllan »diktning», den tenderar haftigt att un-
derligga sig sjilslifvet éfven som tdnkande. Redan det, att det
kan talas om sden intuitiva rorelsens, innebir, att intresset for
intuitionen #r pa vig att svilla ut till en vickelse, och en gang
hunnen s lingt, sipprar flodet ohjdlpligen in ocksd pa det filoso-
Giska tinkandets marker. Och hir rdkar dess ursprung i diktning
och stimning hastigt i glomska, medan viickelsekaraktdren bestar:
den intuitiva metafysiken forhéller sig till den ldt vara personligt
firgade, men rationella metafysikens komprehensioner som en ji-
sande religios vickelse till en klarnad religion. Kinslans postulat
fattas som ingifvelser, om icke af hogre ordning, sd atminstone
som en verkligare och vardefullare insikt dn det fattiga tankandets:
pi samma sitt som de vickta tro sig uppfyllda af den gudomliga
niden och forhifva sig dfver dem, som icke besitta den.

Men icke ens nir det intuitiva svirmandet verkligen, hvad
vil ocksa hiinder, hilles inburadt i privata stimningar och strangt
atskildt frin tinkandet, icke ens dd dr det utan fara. Det firgar
namligen af sig pa viljelifvet.

Ty det ligger i dess transjuka visen att suga till sig hand-
lingen, paralysera den, ge den rang efter kinslan och diktningen.
Icke som vore dadléshet en nddvindig foljd af ett rikare inre lif,



icke heller vill detta siga, att meditationens rast och lycka skulle
undergrifva var styrka; tvirtom kan ju, sisom idfven anforts, denna
andalst lysa upp och rikta om lifvet. Men vi stiga langtifran all-
tid uppfriskade frin den kontemplativa stimningens bad; det kan
hianda den utmattar, och den férslappar helt sakert vid trignare
ofning. Det dr det egna med den intuitiva lyftningen, att de
eviga virden dess allkinsla syftar till i regeln icke dro samhillets,
icke det jordbundna lifvets bdarande faktorer. Utan dess aningar
rikta sig foretridesvis pa en kosmisk och muystisk lifstolkning, de
begira det transcendenta, aterférening med helheten, kinning af
lifsalltet, »aning af Gud», den »oéndlighetstrangtan», hvars stimning
ingen fangat som Rydberg i dikten »Pa verandan vid hafvets.
Och denna estetiserade art af den mystiska gudsnjutningen ut-
mynnar i en vidl abstrakt idealism, — den skadar forbi det niir-
maste, haller till godo med det som bestar; den skiinker oss frid,
icke stridbarhet; resignationens trost, sallan framtidsforvissning och
desperat vilja. Intuitionen lider alltnog, ifven som diktning, och
huru Larsson édn virjer ocksa dess viljesida (cfr Svar till Vitalis
Norstrom, Reflexioner fér dagen pp. 121—23), af arfsynden vid

all kontemplation?!

: den afvinder fran denna virlden och mynnar
ut i mystik.

Och ifven de, som i mystiken icke se en kvarlefva bland
andra vdra onda bdjelser, de torde dnda erkidnna, att denna mystik
ar en gafva pa ondt som godt: att ocksa det renaste begir till
det ofversinnliga ldtt blir ett férmycket, gar 6fver i sjilfnjutning
och virldsfrimlingsskap. 1 svarmeriet med intuitionen lura samma
lockelser. Det syftar till den férment verkliga verkligheten, men
fjairmar oss frin den verklighet, som fér oss dr den enda. Det
lisar som opiatet, det Zdggar vil dfven, men till hdlsa blir detta
icke, Och brukas intuitionen som mal i sig, for dess hemliga
villusts skull, och detta dr regeln, sa réfvar lasten var glada insats,
var duglighet, var energi. Icke anandets séta narkos, utan endast

t Cfr. Schleiermacher, cit. op. p. 69: 3De religiosa kinslorna» — si kallar
han de andiktigt svirmiska — »forlama, det foljer af deras natur, manniskans
handlingskraft, inbjuda till stilla hingifvelse i njutning: hvarfér ock de mest

religiosa minniskorna, de dir saknade andra driffjidrar att handla och voro intet
annat dn religiosa, ofvergifvo virlden for att fritt egna sig at betraktelsens»
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striden och arbetet, bjuda den fértviflande tanken det goda narcoti-
cum, som dar det sunda lifvets eget: nimligen médans drliga trétthet.

»Sparsamt skall man tinka Gud, men alltid si mycket som
mdjligt handla gudomligts, skref en ging i romantikens tummel
Baggesen till Jacobi (Zopperitz, cit. op. I p. 197). Samma for-
nyelse af den religiosa lifsstimningen, som tog sig uttryck i ro-
mantiken, har nu dter med Bergsonismen skjutit det svirmiska
anandet fram. Men lika litet som ndgon kunskapens vinst torde
denna rorelse bédra nagon fruktbar lifslyftning, nigot mer #n en
drommande andakt i skotet. Ty att dromma det absoluta, att
soka tdnka det gudomliga, det ir att spilla vr krafr, att spanna
efter stjarnerymder, dir vir lifsluft upphér. Vi forlora sansen,
innan vi na fram; och att pi detta sitt fresta det omdjliga dr icke
att handla gudomligt. Det kunna vi endast i vir egen virld; och
forskningen och samhillet vinta med uppgifter, hvilka, nir vi,
sdsom Bergson skulle uttrycka sig, indraga dem i virt visen, gora
dem till ett med vart jag: d. v. s. niir detta sociala helt blir var
bestimmande vilja, — intuitivt, men utan hvarje mystik skinka
oss den dtradda kinningen af hogre, bestiende makter.

Hvad mer, om mélen allenast skymta i arbetets rék och damm!
Vi idgna helgen it fjillens vidder, och efter den branta stigningen
lyser den jordiska horisontens fjirran mangfaldigt hirligare. Det
otillgingliga dirofvan ha vi intet att bekymra oss om, — och allra
minst gdr det att storma himmeln med den metafysiska intuitionen.

Forr eller senare skola vil dennas adepter komma till besviken-
hetens besinning. M& vi soka péskynda krisen eller &tminstone
ta oss sjdlfva i akt for smittan. Hirvid bjuder oss Kant i tillimp-
liga delar det bista purgativet. Han jimfor — och ma vi till godt
slut dnyo lata tukta oss af honom — svirmeriet (vissetligen i friga
om Cagliostro) med influensan: (Uber Schwiirmerei und Mittel dage-
gen, 5. W. ed. Hartenstein, VI p. 71): huru hastigt dess miasma
an grep omkring sig, upphérde farsoten snart af sig sjilf. Likarna
visste ej mera rdd, in filosoferna veta bot mot svirmeriet; diet
och rent, kallt vatten var lyckligast for patienten, — den vinliga
naturen bestride tillfrisknandet






